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【1221】為什麼會有「非無色相」這類眾生？ 

癸十、非無色相 

講大家打開講義第二百二十頁。癸十，非無色相。 

這一科是說明因果而釋相。也就是說，我們看眾生的輪迴，主要是從六

塵當中來判斷。眾生對於色聲香味觸法六塵有各式各樣的煩惱，造了各式各

樣的業力，所以有各式各樣的果報出現，那麼這當中都是以六塵為根本。從

六塵當中可以判定他的煩惱相跟造業相，也可以從六塵當中知道他的結果，

所以，這個六塵是窮十二變為一個循環。 

現在我們講到十二類生的第十種，非無色相。這個非無色相就是說，這

個眾生他自己沒有固定的色相，那麼他要怎麼辦呢？他必須假借他人的呼

喚跟召引，才能夠引生他的神識而出現色相。他本身沒有固定的色相，但是

你一旦去呼喚他、去召引他，他的色相才會出現。 
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由因世界相引輪迴，性顛倒故，和合咒成八萬四千呼召亂想，由是故有

非無色相無色羯南流轉國土，咒詛厭生，其類充塞。 

這一類眾生，他 迷惑顛倒的相貌是「相引輪迴」，就是必須要有人去招

呼他、去引導他。比方說軍中的長官的命令，長官一個口令他一個動作，長

官要是沒有命令，他就不能有動作。這一類的眾生亦復如是，必須有人去招

呼他、去引導他，他才會有這樣的相貌出來。所以他的顛倒是「性顛倒」，

他必須要隨順他人的符咒來引導自己的靈性。你看中國道教那個符咒的鬼

神，那個鬼神本身也沒什麼作用，但是他符咒一畫，心中產生一個咒願，那

個鬼神就有力量出來了。這個就是「性顛倒」。他必須隨順他人符咒的引導，

才能夠產生自己的心靈的力量出來，叫性顛倒。 

「和合咒成八萬四千呼召亂想。」他造業的動力來自於咒語。你看那個

鬼神，他必須要完全聽命於咒語的引導才能夠產生一種造業的力量，所以他

造業的特色是「呼召亂想」，完全依止他人的呼喚跟引導來造業的，自己沒

有什麼個人的看法。 

「由是故有非無色相無色羯南流轉國土。」非無色相就是說，他以前沒

有什麼色相，一呼召以後就有色相了，就是無色羯南，流轉國土。 

那麼他的相貌有哪些呢？「咒詛厭生」，他要有咒語的力量，這個咒語

的人內心要產生一個誓願。有一個誓願力，還有咒語，兩種力量就產生一個

生命的現象。比方說古時候印度有一種起屍鬼，那個新死的人，把他抓過來，

用這個咒語，還有咒願，這個起屍鬼就可以附在這個屍體上面，起來造種種

的業，幫這個咒願的人作種種業。他的這種生命現象，必須假借他人的咒願

招呼才能夠產生造業的力量，這個就是非無色相。他本身沒有色相，但是你

一招呼他，他就出現各式各樣的色相。 

【1222】為什麼會有「非有想相」這類的眾生？ 

癸十一、非有想相 

由因世界合妄輪迴，罔顛倒故，和合異成八萬四千迴互亂想，如是故有
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非有想相成想羯南流轉國土，彼蒲盧等異質相成，其類充塞。 

非有想相就是說，他本身有一個想，但是因為外力，外在力量又產生一

個另外強有力的想，把他這個想改變了，改變他過去的想。比方說細腰蜂，

我們看那個黑色的細腰蜂，有時候在房間飛來飛去的。細腰蜂本身是不會生

兒子的，那牠怎麼傳宗接代呢？牠就去樹上抓青桑蟲，那個青色的小蟲，把

牠抓過來。抓過來以後，用泥土把牠包在裡面，然後這個細腰蜂就不斷地心

念，似我、似我、似我，你就是我的兒子、你就是我的兒子……不斷地對牠

釋放這樣的信息。這個青桑蟲本身不想做這個細腰蜂的兒子，是你把我強迫

抓過來的啊。但是這個細腰蜂不斷地念「似我、似我」以後，欸，這個青桑

蟲的身心世界就改變了，不管外表的色身，不管內在的思想，就不斷地變化，

最後就完全變成細腰蜂的兒子，跟牠長得一模一樣，有共同的思想，共同的

個性。這是非有想相。就是說，他本身本來不想有這個想相，但是依止他人

的強力的咒願的想，使令他產生一個新的想出來，這個就是非有想相。看經

文就容易清楚。 

「由因世界合妄輪迴，罔顛倒故。」「合妄」就是說兩個眾生過去生曾

經互相執著過，我貪愛你，你也貪愛我，有這種和合的彼此的妄想的執著。

「罔顛倒故」，這種執著的相貌是迷惘的，好像有，又好像沒有，說它沒有，

又好像有，叫「罔顛倒故」。 

「和合異成八萬四千迴互亂想」。「異」，他的業力為什麼叫異呢？就是

不同的體質。你看那個細腰蜂，牠小時候是青桑蟲，牠的體質跟細腰蜂是完

全不同，但牠長大以後要變成細腰蜂。「迴互」，牠可以迥異為同——把不同

體質的青桑蟲透過自己心中的咒願力轉成自己相同體質的細腰蜂，叫迴互，

迴這個不相同的體質而轉成相同的體質。 

「如是故有非有想相成想羯南」，就形成一個新的想，來流轉國土。「彼

蒲盧等」，蒲盧就是細腰蜂。「異質相成」，就是彼此是在不同體質的情況之

下，因為心中的咒願而轉成相同的體質。這個就是非有想相。他本身沒有這

個想法，但是因為過去的因緣，別人給他一個強烈的想法，最後，他接受以
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後就完全轉成一個新的想法。 

【1223】為什麼會有「非無想相」這類的眾生？ 

癸十二、非無想相 

由因世界怨害輪迴，殺顛倒故，和合怪成八萬四千食父母想，如是故有

非無想相無想羯南流轉國土，如土梟等，附塊為兒，及破鏡鳥以毒樹果抱為

其子，子成，父母皆遭其食，其類充塞。 

非無想，也就是說，他本來也是沒有想，沒有思想，但是因為父母的恩

愛之心不斷地去咒願他，以恩愛心來咒願他，結果他就產生一個思想。不過

他這個思想是很特別的，是一種仇恨父母的思想。就是說，他本身是一個無

情，本來沒有想，但是父母親把他抱過來以後，不斷地給他一種恩愛的心，

欸，它轉成一個有思想的東西。而這個思想是什麼呢？是一個仇恨父母的思

想，就是非無想相。我們看經文就容易清楚。 

「由因世界怨害輪迴，殺顛倒故。」這種輪迴的相貌是以「怨害」為根

本。也就是說，它過去生當中經常是對某種人懷有很深的怨害之心，所以才

來輪迴的。所以，他的輪迴的顛倒是以殺害對方為體性的，他生命的本質就

是來殺害對方，為這個而產生顛倒了。 

看他的造業。「和合怪成八萬四千食父母想。」他的造業相貌就是一個

「怪」，非常怪異，也就是不合人情、不合常理。為什麼這樣講呢？因為父

母是世上最親愛的人，從小給他種種的恩愛，給他種種的撫養，可是他長大

以後第一件事情，把父母親吃掉！這件事情是很奇怪的。因為母子是一種天

倫，他長大以後竟然把他一生當中具有撫養之恩的父母親吃掉了，這個就特

別的怪異了。他有這個「八萬四千食父母想」，去啖食他父母親的這種顛倒

的想法。這是他的造業情況。 

看他的果報。「如是故有非無想相無想羯南流轉國土。」比方說什麼呢？

土梟。土梟就是貓頭鷹。貓頭鷹只有母的，沒有公的，那牠怎麼傳宗接代呢？

牠只好「附塊為兒」，牠把地上的土塊抱回樹上，每天用愛心，每天用身體

抱著它，給它溫暖，給它愛心，時間久了以後，這個土塊就變成跟牠長得一
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模一樣的貓頭鷹的眾生。 

又比方說破鏡鳥，破鏡鳥是完全只有公的，當然也不能傳宗接代。那怎

麼辦呢？「以毒樹果抱為其子。」牠去找一個有毒的樹，當然有毒的樹它的

水果也是有毒，牠把這個水果抱回來，也是一樣，每天抱著它，給它種種的

愛心，欸，這個水果就轉成破鏡鳥。奇怪的是，這個兒子長大以後第一件事

情都是把牠的父親吃掉。這種眾生「其類充塞」。 

所以古德說，這種土梟、破鏡鳥是特別嚴重地傷害人之常倫，黃帝當初

就下令，所有的祭祀都一定要用這種鳥來祭祀，想要斷絕牠的相續。但是因

為眾生的業力相續，到現在還是其類充塞，怎麼斷得了呢？牠有這個果報，

就是牠有這個業力；牠有這個業力，就是牠有這個煩惱。這個就是所謂的非

無想相。 

【1224】眾生十二類的惑業苦，這種相狀是從什麼地方來？ 

壬二、總結 

是名眾生十二種類。 

看最後的壬二，總結。以上就是眾生十二類的惑業苦的相狀。這種相狀

是從什麼地方來？簡單地講，就是我們一念心性的隨緣不變之體當中，各人

的煩惱業力而循業發現，就是我們前面說的一念的妄動。當然，這個動也是

各式各樣，你接觸六塵，你產生一個什麼樣的想法。卵因想生，胎因情有……

各式各樣的想法，就有各式各樣煩惱，造各式各樣的業，最後各式各樣的結

果出來。就是各人的一念隨緣不變當中而循業發現。當然，這個地方，經文

當中主要講的就是六塵，從六塵當中可以判斷他的因，判斷他的果。不過這

個地方是針對個人。 

如果從歷史上來看，眾生的共業也是有這個道理。比方說我們中國兩大

聖賢，孔夫子跟孟子。 

你看孔子跟孟子的主張基本上是一致的。在春秋戰國時代，以孔子的標

準，認為那個時候是禮崩樂壞。那麼禮崩樂壞的原因在哪裡呢？孔孟的學說
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思想是認為不在制度的問題，而是人類失掉那種仁愛之心。做父親的不愛兒

子，做兒子的也不愛父親，做君王的不愛臣子，臣子也不愛君王，弄到最後

彼此互相鬥爭，所以這世間上禮崩樂壞。所以，孔孟之道主要的思想就是提

出一個「仁者愛人」。他說，做父親的去愛子女，子女也愛父親，彼此間互

相地仁愛，這個世間上才能夠祥和，大家能夠安樂。所以你看孔孟之道，他

們兩個人的思想都是提倡仁愛。 

但是，他們兩個表達仁愛的態度不一樣，你看那個六塵就不一樣。 

孔夫子表達仁愛是含蓄的。諸位你讀讀《論語》就知道，孔夫子在周遊

列國，在實踐理想，在遊說諸國的時候，他的色聲香味觸法散發出來的是溫

和謙讓的。你看孔夫子在跟諸侯講話的時候，都是拐彎抹角、點到為止，讓

這個君主自己去心神領會。你要領會不出來，他也就算了，他就自己離開。

他的態度是溫和的、謙讓的。 

但是你看孟子的態度就完全不同。孟子在表達仁愛的時候，剛直、張揚，

他就直接了當地指出君王的錯誤。所以你看我們讀《論語》，讀《論語》如

沐春風，可以感受到孔夫子的溫和謙讓；讀《孟子》如聞戰鼓，孟子講話是

直接了當的，他不跟你囉嗦的。 

為什麼這兩個人會生長在不同的時代？那當然，眾生的共業！孔夫子

是生長在春秋，孟子生長在戰國，時勢造英雄，眾生的共業招感不同的善知

識。 

春秋當然也有戰爭，但是諸位看看，春秋的戰爭大部分都是為了仁義而

戰，為了維持正義而戰。不管他怎麼樣，他還是要去拿一個正義來當他的名

稱。所以，打到勝負出現以後，好，我打敗你了，對方投降了，就好了，就

不再打下去了。打仗之前彼此間還要溝通一下，派個使者看看有沒有緩衝的

餘地，真的不行了，就打一仗，打到勝負出來就停止了。所以春秋打仗是點

到為止的。 

到了戰國那完全不同。春秋是為了正義而戰的，歷史學家的批判是這樣，

而戰國是為了奪城而戰，是為奪取對方的城池而戰。那幾乎是，奪一個城池
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以後幾乎是把這個城池裡面的人殺到一個不存。所以，戰國時代的戰爭，一

打下去幾個月，可以說是血流漂杵。你看眾生的共業，春秋那個時候的人溫

和，招感的善知識就比較溫和。你看戰國時代，一個同樣主張的善知識，但

是他出現的是一個孟子的相貌。 

所以這個六塵，色聲香味觸法，的確有它的因緣果報。比方說我們臺灣

的佛教界，現在也開始產生變化。你看各大道場，老一代慢慢慢慢往生了，

取而代之的都是第二代的。諸位！你要慢慢觀察，第二代跟第一代的作風完

全不一樣，完全不一樣，表現出來的色聲香味觸完全不一樣，乃至於心中的

想法，法塵，也不一樣。這個表示什麼，諸位知道嗎？你學《楞嚴經》就知

道，就是佛教界這些眾生的共業在改變。共業改變了，他的善知識就改變，

跟老一代的作風完全不同，其實這個六塵開始在大變化了。 

【1225】所有的事情是你的內心一念妄動，你有這個煩惱業力，它就循

業發現 

當然，這個地方就說明什麼意思呢？就是說，外在的世界是從你內心世

界表現出來。所以《楞嚴經》有一個很好的地方，就是說，它會告訴你：你

從什麼地方來！我們現在一直不能解決問題，就是我們不知道問題出在哪

裡。為什麼這個人會自殺？為什麼這個世間會有這麼多犯罪事情？我們永

遠不知道這是怎麼回事。所有的事情是你的內心一念妄動，你有這個煩惱業

力，它就循業發現。我們所有的事情，外在的世界是你內在的世界變現出來。

《楞嚴經》就是告訴你這個觀念。你一個修行者，你還不知道你是怎麼回事，

還不知道這個痛苦從什麼地方來，你就很難改變你自己。比如說你治病，你

都不知道你這個病的病根在哪裡，你怎麼治呢？所以這個地方就講到，這個

十二類生就是從我們內心的煩惱業力而各自循業發現而來的。 

這個地方就講到了眾生的迷真起妄所產生的十二類的顛倒相貌。 

【1226】《楞嚴經》六十個聖位包括哪些？ 

戊二、明滅妄名真立六十聖位轉依號 分三：己一、總明三漸次為能轉
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之行；己二、別明諸位次為所轉之號；己三、合結諸位次由三行而成 

我們看下一段。戊二，明滅妄名真立六十聖位轉依號。 

前面是講凡夫的六道輪迴的顛倒相貌，這以下是指的菩薩的這種功德

相。這個「滅妄名真」是說，菩薩依止智慧的觀照，包括正念真如的理觀，

還有種種波羅蜜的事修，理觀跟事修就建立了六十個聖位這種轉依之號。 

這六十個聖位是怎麼算的，我們說明一下。 

《楞嚴經》在判教，六十個聖位是這樣：第一個，三漸次，就三個了，

它把三漸次判作當中第一個基礎。還有一個幹慧地，就四個了。三漸次三個，

幹慧地。中間的十信、十住、十行、十迴向、四加行、十地，這個就不談了。

它又把妙覺，等覺後又多一個妙覺，也放進去，就構成六十個聖位。它的聖

位是這樣子來的。總共有六十個聖位的轉依之號，就是轉煩惱而依止菩提、

轉生死而依止涅槃二種轉依之號。 

這當中分成三段：一、總明三漸次為能轉之行；二、別明諸位次為所轉

之號；三、合結諸位次由三行而成。 

【1227】為什麼說十二類生是互含互攝的？ 

己一、總明三漸次為能轉之行 分二：庚一、結前生後；庚二、標列

正明 

我們看第一段。己一、總明三漸次為能轉之行。這個地方先攏總地說明

這個三漸次是整個能轉依的妙行，它真實是能夠產生轉煩惱成菩提、轉生死

為涅槃的這種因地的修學。這當中分兩段：第一個，結前生後；第二個，標

列正明。 

庚一、結前生後 分二：辛一、結前生類互具；辛二、生後對治法門 

先看結前生後。結前就是結述前面凡夫的「迷真起妄」，生後就是生起

後文的菩薩的「滅妄名真」。這當中有兩段：第一段，結前生類互具；第二

段，生後對治法門。 

辛一、結前生類互具 
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先看辛一，結前生類互具，結述前面的十二類生其實是互含互攝的。 

這個地方有兩段，先看第一段。佛陀招呼了阿難尊者說，「如是眾生」。

如是眾生是指的前面的十二類的眾生，這當中，在每一類的眾生當中又具足

了十二種顛倒。比方說卵生的也具足了其他的，胎生、濕生、化生，各式各

樣的。每一個眾生，當然，內心當中也具足了其他的十二種顛倒。 

這種情況，佛陀講出一個譬喻。「猶如捏目，亂華發生。」說虛空本來

是清淨的，沒有花，但是有一個人用手去捏自己眼睛的時候，他就從眼睛當

中自己看到自己的花。比方說我們現在有十幾個人，在教室裡面看虛空，你

看虛空沒有花啊！如果每一個人捏自己的眼睛，你捏你的眼睛，他捏他的眼

睛，你看到你的花，他看到他的花，在清淨的虛空當中各人看到自己的花相

出來。那你會說，這個花是從什麼地方來呢？從每一個人錯亂的眼睛裡面表

現出來。 

那麼這個地方合法是什麼意思呢？看下面一段。 

「顛倒妙圓真淨明心，具足如斯虛妄亂想。」這個「妙圓真淨明心」就

指「虛空」——我們眾生本具的這種圓滿、清淨、光明的一念心性，本來是

沒有這種十二類顛倒，沒有十二類生。但是眾生一念的顛倒，產生了煩惱跟

罪業以後，就具足了十二種虛妄的顛倒亂想這個果報出來。 

這個地方的意思主要是講這個互含互攝。比方說我們現在是胎生，但並

不是說，你今生是胎生，你來生就是胎生。不是這個意思。不是說你做人，

你死了以後還是做人；你是一隻螞蟻，你死了以後還是螞蟻，不是這個意思。

你是一個人，你今生表現一種胎生的惑業苦，但是你也具足其他的惑業苦，

只是它隱藏不現。假設你今天起了某種煩惱、造了某種業，跟十二類生當中

某一類生很像的時候，來生它就把那一類生表現出來。牠今生是個螞蟻，但
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是在螞蟻當中牠能夠產生一個人類的煩惱相、人類的造業相，牠來生就變成

人。所以，每一類生當中又具足了十二類生，就是我們前面說的，窮十二變

為一個循環，他的那個十二類生是不斷地變化、循環的。 

這個就是天台宗的理具跟事造。他的事造法界是某一個法界，但是他每

一個法界當中，在理性上又具足了其他的十二類生。 

這個地方是結前，就是結述前面的十二類生是互含互攝的。 

【1228】對這個十二類生的惑業苦應該怎麼對治？ 

辛二、生後對治法門 

看辛二的「生後」，生起後文的對治法門。那對這個十二類生的惑業苦

應該怎麼對治呢？這個地方佛陀講出了一個簡單說明。 

這個地方有兩段：第一個，法說；第二個，譬喻。先看法說。 

你現在要修證成佛的首楞嚴王三昧，「於是本因元所亂想」，這個「本因」

就是我們眾生最初的一念妄動，那個一念的妄動就是一切的顛倒之因，叫本

因。因為這一念妄動，就產生各式各樣煩惱跟罪業的亂想出來，所以應該要

安立三漸次，方得除滅。這是法說。 

這以下講出一個譬喻。就好像說，在清淨的器具當中有毒蜜，那怎麼辦

呢？先把毒蜜倒掉。倒掉以後還有一些殘餘的毒蜜，怎麼辦呢？用熱的湯

水，還有香灰，就是我們現在說的，用洗潔精來洗滌那個器具，然後才能夠

貯藏甘露。首先去掉毒蜜，就是先嚴持禁戒，嚴持四根本禁戒就是除去毒蜜。

再用熱湯，「熱湯」以本經來說就是智慧的觀照。再講到灰香，就是其他的

種種助行，比方說誦咒等等，乃至於種種波羅蜜的修學。就是雜這個香灰來

洗滌這個殘留的毒，然後再貯存佛陀的無上菩提跟大般涅槃兩種的甘露。 
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本經的重點在破妄顯真。就是你一定要先把這個妄想，那一念妄動所帶

動的妄想，慢慢慢慢地息滅，找到你的清淨本性來當作你菩薩道的根本。要

以《楞嚴經》跟《法華經》來說，如果凡夫是一個貯存毒蜜的器具，其實《楞

嚴經》要做的重點就是兩個事情，就是除掉毒蜜，然後把這個毒蜜洗乾淨。

但是本經對於怎麼去貯存甘露，怎麼去修波羅蜜，講得就不詳細了。你看它

主要就是在破妄這一塊，怎麼樣息滅眾生的這個惑業苦。至於怎麼去貯存甘

露、怎麼發菩提心修六波羅蜜，《法華經》跟《華嚴經》就講得詳細了。所

以《楞嚴經》可以說是《法華經》跟《華嚴經》的一個基礎。一個是把杯子

洗乾淨，一個是貯存甘露，這兩個內涵是不太一樣的。 

【1229】什麼叫三漸次？ 

庚二、標列正明 分二：辛一、標列；辛二、正明 

我們看庚二，標列正明。這一段就正式地標列三漸次的名稱，也正式說

明它其中的含義。這當中有兩段，先標列，再正明。 

辛一、標列 

云何名為三種漸次？ 

一者修習，除其助因。 

二者真修，刳其正性。 

三者增進，違其現業。 

有三段。 

這個「修習」可以說是整個修行的基礎，就是一種善法的熏習，來去除

助因。這個助因什麼意思呢？就是生死輪迴的一個助緣。這就除助因，第一

個。 

第二個是「真修」，刳其正性，刳除我們生死的正式的體性。這個正性

指的是什麼？就是殺盜婬妄。刳正性指斷殺盜婬妄，因為殺盜邪婬正是生死

的根本。前面只是一個助因，這是生死的根本，所以叫正性。除助因，刳正

性。 

第三個是違現業，就是開始對治眾生身口意向外攀緣的這種生死輪迴
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之業。 

要以蕅益大師的說法，前面兩個，除助因跟刳正性，是偏重在事修的助

行。除助因，這個地方就是斷除五辛這種生死的助因；刳正性就是嚴持四種

清淨的禁戒。這兩個都是屬於助行。而正式地修學理觀，是在違現業，這正

式地正念真如了，對治我們的向外攀緣。 

這三個，是可以慢慢地息滅我們前面的十二類生種種惑業苦的顛倒。這

個叫三漸次。 

【1230】整個修學就是這三個重點 

三漸次的第一個，除助因，比較偏重在道前基礎，要以密宗來說就是先

遠離惡因緣。因為食五辛會產生邪惡的因緣：第一個，你內心產生貪欲的煩

惱跟瞋恚的煩惱；第二個，你容易招感那些不好的鬼神，外因緣。產生外在

的邪惡因緣跟內在的邪惡因緣。這個就是除助因，這個是道前基礎。其實，

正式的修學，到了這個刳正性就正式了，它先斷除殺盜婬妄的行為，再斷除

殺盜婬妄的心念，這兩個，刳正性。到第三個，就是正念真如，觀一切法無

生，來破我們的攀緣心。這三個，以蕅益大師的說法，整個修學就是這三個

重點，《楞嚴經》就是這三個重點。 

          

迴向 

願以此功德，莊嚴佛淨土。 

上報四重恩，下濟三塗苦。 

若有見聞者，悉發菩提心。 

盡此一報身，同生極樂國。 
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